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Dans sa célébre étude, Antoine Fattal réserve une place mineure a I'Occi-
dent musulman qu’il juge avoir « toujours été respectueux des traditions juri-
diques et administratives de 'Orient! ». Il n’en reste pas moins, pour qui
s'intéresse aux minorités religieuses de cette aire géographique, qu'’il existe
une différence fondamentale avec les provinces orientales du dar al-islam : ces
derniéres ont en effet conservé, parfois jusqu’a I'’époque contemporaine, des
minorités religieuses autochtones, administrées par 'empire ottoman dans
le cadre des millet comme elles 'avaient été-auparavant dans le cadre de la
dimma. A l'inverse, les communautés chrétiennes de part et d’autre du Détroit
de Gibraltar, ainsi que les juifs.en al-Andalus, ont connu au cours du xie siecle
une phase de destruction de leurs anciennes assises. Cela se traduisit par des
mesures d’expulsion, par des conversions et par une pression politique et
sociale en faveur du départ de ces populations. Il.existe donc, surtout dans le
cas d’al-Andalus, une discontinuité entre la situation des dimmi-s avant le
xi® siecle et existence ultérieure de groupes de populations non-musulmanes
qui purent ponctuellement bénéficier de la dimma. Ce fait n’a pas son équiva-
lent en Orient, méme si les Croisades et surtout I'arrivée des Mongols au
xii® siécle y provoquérent aussi de vives tensions intercommunautaires.

1l semble donc légitime de s’interroger sur cette « exception occidentale ».
La domination acquise par le droit malékite en Occident musulman ne peut
mangquer d’attirer I'attention sur le traitement de la différence religieuse et
des relations intercommunautaires dans cette tradition juridique, et sur ses
éventuelles conséquences sur 1’évolution des minorités non-musulmanes
locales. Toutefois, le décalage constaté entre I'Orient et 'Occident musulmans
peut-il vraiment s’expliquer par une différence de « statut 1égal », c’est-a-dire
de conception juridique du rapport entre pouvoir islamique et non-musul-
mans ? Autrement dit, existe-t-il des divergences significatives, parmi les dif-
férentes écoles juridiques, dans la conception de la dimma ? Le malékisme

! Fattal, Le statut légal des non-musulmans, p. 15.
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est-il plus rigoriste que d’autres approches légales ? Doit-on plutdt rechercher
dans I'idéologie des Almoravides et des Almohades les sources d’un raidisse-
ment a 'égard des dimmi-s ?

La réponse a ces interrogations nécessiterait des comparaisons juridiques
précises, qu’il serait intéressant de mener. Il est bien évident toutefois que le
droit n’est pas un ensemble rigide et inflexible que les sociétés appliquent de
maniére mécanique. La question - légitime - des nuances régionales ou tem-
porelles que peut revétir la condition des dimmi-s en terre d’Islam implique
donc une approche historique et sociale plus large du matériau juridique, dont
I'enjeu est de mettre en lumiere, dans cette production, des indices d’interac-
tion avec le contexte social et politique. Ce principe est cependant délicat a
mettre en ceuvre, car dans les manuels de droit la question du rapport avec
les non-musulmans ne constitue pas une rubrique juridique a part entiere :
elle est étroitement canalisée par d’autres filtres. De plus, le poids de I'argu-
ment d’autorité implique que 'on systématise le recours aux figures tuté-
laires, notamment ‘Umar b. al-Hattab ou bien Malik b. Anas, ce qui favorise la
production et la circulation d’énoncés relativement stéréotypés. Les compi-
lations de masa’il tendent d’ailleurs a éluder toute contextualisation au profit
d’un effort d’abstraction et de généralisation propre a cette tradition casuis-
tique. L'étude des étapes successives de formulation du droit a partir d’'un
corpus-source (par exemple le Muwatta’ de Malik b. Anas) permet toutefois de
mettre en évidence des phases de concrétion spécifiques. L'action des ins-
tances régulatrices de la société~ Etat et ‘ulama’ principalement - dans I'inter-
prétation, la mobilisation et I'activation des référents légaux constitue l'autre
enjeu fondamental d’une telle étude. Dans cette perspective, il faut se montrer
attentif aux phases de tensions intercommunautaires et aux mesures concretes
de coercition al'égard des dimmi-s. Enfin, les sources non-musulmanes offrent
souvent, en écho a la juridiction islamique, leur propre définition des fron-
tiéres intercommunautaires.

Sans prétendre réaliser intégralement ce programme théorique, notre
contribution consistera a dresser un panorama des sources disponibles pour
une telle étude, en essayant de mettre en regard la production juridique isla-
mique avec 'apologétique chrétienne, les phases de production juridique avec
les nceuds de tension intercommunautaire. Enfin, nous évoquerons le tracé
des frontieres intercommunautaires, et la sélection de ses emblémes
constitutifs.
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Production et interprétation des normes : quelques jalons
chronologiques

La documentation consultée concerne plus particulierement le cas des
chrétiens, tout en incluant les questions juridiques plus larges concernant les
dimmf-s, sans précision de confession. S’y rajoutent deux ceuvres extérieures
a la péninsule, mais fondamentales dans la formation du droit malékite, a
savoir le Muwatta’ de Malik b. Anas (m. 179/795)? et la Mudawwana de Sahniin
(m. 240/854)%. Le corpus ainsi rassemblé comprend environ 300 questions juri-
diques différentes, mais pourrait s’étoffer par un dépouillement plus exhaus-
tif. Quant a la documentation chrétienne utilisée a titre de comparaison, elle
se limite au Corpus scriptorum muzarabicorum édité par Juan Gil%, a quelques
exceptions prés. Nous y avons ajouté le pénitenciel de Cordoue®, un « assem-
blage chaotique d’emprunts » aux ouvrages mérovingiens de la méme veine,
mais dont la partie finale inclut six canons tres probablement composés « dans
une communauté chrétienne plongée en milieu islamique », selon Francis
Bezler®. En effet, 'ouvrage semble avoir été compilé en al-Andalus au x¢ siecle.
Une note polémique en arabe contre la consommation de la viande non vidée
de son sang, déposée en marge d’un manuscrit de 'Escorial (&.1.14) et datant
probablement de la seconde moitié duix® siecle nous renseigne sur un débat,
enmilieu chrétien, concernant les interdits alimentaires’. Enfin, les recherches
en cours d’Ana Maria Echevarria sur la compilation arabe des Canons de
I'Eglise wisigothique, texte inédit préservé par un autre manuscrit de I'Esco-
rial (arab. 1623), promettent aussi de nous apporter des renseignements sur
de possibles interférences entre le droit malékiteet le droit wisigothique pra-
tiqué par les chrétiens arabisés d’al-Andalus®. Le croisement de ces faisceaux
d’information laisse appararaitre trois phases principales dans la formulation
du droit relatif aux dimmi-s.

La haute époque (11¢/vi® siécle)

Les premieres sources qui abordent la situation des dimmi-s apres la
conquéte islamique sont chrétiennes et latines. Lhistoriographie islamique

2 Malik, al-Muwattd’, trad. Bewley.

3 Sahniin, al-Mudawwana.

Gil (éd.), Corpus scriptorum muzarabicorum [cité CSM].

5> Vogel (éd.), Les « Libri Peenitentiales ».

© Bezler, Les pénitenciels espagnols, pp. 26-34.

7 San Lorenzo de El Escorial, Real Biblioteca del Monasterio, ms. &.1.14, 2160 v°-161 r°; Morata,
« Las notas drabes del Cod. & I-14 » ; Aillet, Les Mozarabes, pp. 160-163.

8 Echevarria Arsuaga, « Los marcos legales de la islamizacién ».
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est en effet bien plus tardive, datant majoritairement des x®-xi© siecles. Parmi
les récits des premieres décennies de I'lslam en al-Andalus, la chronique dite
«mozarabe » de 754 constitue une source irremplagable concernant les cam-
pagnes de recensement organisées dans la péninsule par le pouvoir omeyyade
pour le prélevement de I'impd6t, désigné par trois termes principaux : pacificas
uectigalia (« impdts de paix »), censuario iugo (« le joug de I'imp6t personnel »),
exactionem tributi (« extorsion du tribut », expression faisant peut-étre allusion
a une forme d’impét foncier)®. Elle témoigne donc de ce qui pourrait consti-
tuer la premiere grande phase de pression exercée par le pouvoir islamique
sur les populations autochtones, dans les décennies qui suivirent la conquéte.
Cette période est également marquée par la production d’écrits dogma-
tiques relatifs a la discipline interne de I'Eglise. Ces textes méconnus
n’évoquent pas directement 'islam, mais ils abordent certaines des pieces
classiques du répertoire interconfessionnel. L'épitre du diacre de Tolede
Evance, rédigée avant 737, condamne une secte chrétienne de Saragosse qui
«tient le sang pour impur ». Sous couvert de dénoncer des pratiques judai-
santes, il s’agit des prémices d’'un débat sur les interdits mosaiques, en parti-
culier la consommation des viandes non vidées de leur sang!®. On peut
légitimement se demander, dans ce contexte, si I'islam n’est pas assimilé par
le Tolédan a une hérésie issue du judaisme. Cette controverse semble avoir
perduré au moins jusqu’au ix¢ siecle, car dans une glose écrite en arabe en
marge d’Evance, un annotateur anonyme s’en prend vigoureusement a ceux
qui refusent d’appliquer 'interdit vétérotestamentaire renouvelé dans les
Actes des Apdtres 15, 29", Le théme des interdits alimentaires resurgit dans la
lettre d’Hadrien I aux « évéques d’Espagne », vers 785, en relation directe avec
une série d’avertissements sur les dangers de la cohabitation avec les juifs et
les « paiens », entendez les musulmans. Le pape condamne le partage des ali-
ments et des boissons et la multiplication des mariages avec des non-chré-
tiens. Enfin, il fait allusion a la contamination doctrinale que risque
d’engendrer le contact avec les « gentils'? ». Ce refus du contact caractérise
d’ailleurs plusieurs courants au sein du christianisme andalou contemporain,
de lasecte de Migece au vi® siecle a ses héritiers, les Cassianites ou « Acéphales »
dénoncés par le concile de Cordoue de 8393, jusqu’au courant doctrinal a
I'origine de la geste des martyrs de Cordoue apres le milieu du 1x® siecle.
Bien loin de la péninsule Ibérique, la fin du vi® siecle voit s’éteindre a
Médine Malik b. Anas (m. 179/795). Son enseignement, consigné, résumé et
mis en ordre par ses disciples dans les multiples recensions du Muwatta’ com-

° Crénica mozdrabe de 754, pp. 76-77, 80-81, 90-91, 104-105, 122-123.

19 Evance, Epistula contra eos qui putant inmundum esse sanguinem, in CSM, vol. 1, p. 2-5.
11 Aillet, Les Mozarabes, pp. 160-163.

12 Aillet, « Pope Hadrian’s epistles ».

B Concilium cordubense, in CSM, vol. 1, p. 136.
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mence a irriguer au siécle suivant les confins occidentaux de I'Islam. Le
Muwatta’ comporte déja une vingtaine de clauses relatives aux juifs et aux
chrétiens : alliances matrimoniales, interdiction de I'apostasie, prix du sang
d’un non-musulman composent les ingrédients d'un questionnement encore
timide, ou la complexité des situations de coexistence n’apparait pas
encore.

Le tournant de l'islamisation ? (2¢ moitié m/ix-1v¢/x¢ siecle)

En revanche, la question surgit avec force vers le milieu du 1x¢ siécle, pé-
riode de convergence entre I'émergence d'un discours apologétique extréme-
ment construit face a I'lslam - le dossier des martyrs de Cordoue, prolongé
par I’Apologeticus de I’abbé Samson -, et la premiere floraison du droit
malékite.

En Ifriqiya, la Mudawwana de Sahniin (m. 240/854) marque une prise en
compte beaucoup plus marquée de la question des rapports interconfession-
nels™. Onyy reléve plus de soixante-dix questions concernant les relations avec
les non-musulmans. Les considérations sur la pureté rituelle et 'alimentation
y occupent une large place, ainsi que'la codification des mariages intercon-
fessionnels et des relations entre tribunaux etjuridictions. Une place impor-
tante est faite au commerce, aux échanges économiques, a la circulation des
individus entre dar al-islam et dar al-harb et aux contrats entre individus de
religions distinctes. Sahntn distingue aussi les quatre statuts possibles du sol :
les terres d’Islam, les terres conquises-par la force; les terres de pacte et enfin
celles qui comportent des villes fondées parles musulmans mais ot se sont
également installés des dimmi-s, ce qui devait représenter la majorité des cas'.

En al-Andalus, la quasi disparition du Kitab al-wadiha de ‘Abd al-Malik b.
Habib (m. 238/852) nous prive d’'une source importante, les seuls fragments
préservés n'incluant que deux masa’il sur les dimmi-s’. En revanche, la
Mudawwana de Sahniin fut tres diffusée en al-Andalus, et le Cordouan al-‘Utb1
(m. 255/869) s’en inspira directement. Son ceuvre's, révélée par I'excellente
étude d’Ana Ferndndez Félix, témoigne d’une explosion du théme de la dimma,

14 Malik, al-Muwattd’, trad. Bewley, § 16-17, 24, 27, 28-29, 36, 38, 40, 43, 45, 53.

15 Pour explorer Sahniin, nous nous sommes appuyés sur le mémoire inédit de Mohsen, Le
statut légal.

16 Sahntn, al-Mudawwana, vol. 1V, pp. 272-273.

7 1bn Habib, Kitab al-wadiha, éd. et trad. Arcas Campoy, éd. pp. 73-74, 118, trad. pp. 82-83,
120-121.

18 La ‘Utbiyya est conservée dans Ibn Ru¥d al-Gadd, al-Bayan.
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puisqu’elle comprendrait 280 masd'’il sur ce theme'®. Je n’en ai pour ma part
étudié qu’une centaine, et 'ampleur du corpus rend inutile le relevé précis
des themes abordés, par ailleurs déja signalés par des travaux antérieurs. On
peut tout de méme noter quelques tendances : I'importance donnée a toutes
les formes de contact interconfessionnel et aux risques de souillure et de
contamination rituelle qu’elles entrainent ; le nombre élevé de clauses concer-
nant les actes sociaux a dimension interconfessionnelle : mariage, héritages,
transactions commerciales... ; la prise en compte des échanges culturels et de
I'acculturation comme possibles menaces pour I'intégrité religieuse du fidele ;
I'intérét porté aux questions de conversion et d’apostasie.

A cette moisson déja abondante, on peut ajouter les fatwd-s d’époque émi-
rale conservées grace aux Ahkam al-kubra d’Ibn Sahl (m. 486/1096)%°, En effet,
Ibn Sahl a consulté les actes d’archives (wata’iq) des cadis de Cordoue, notam-
ment ceux d'Tbn Ziyad qui avait exercé sous ‘Abd Allah de 290/903 4 300/912,
puis derechef sous ‘Abd al-Rahman 111 de 308/921 a 311/924. Son recueil com-
prend quelques pieces de dossiers conservées telles quelles et grace aux-
quelles on peut reconstituer les navettes épistolaires entre les plaignants et
le cadi, puis entre celui-ci et les jurisconsultes (musawariin) de son entourage.
On reléve onze affaires, des litiges concrets donc, concernant presque systé-
matiquement les chrétiens :

1. La question du passage des convois chrétiens dans le cimetiére de
Mut‘a, au nord de la capitale?' ;

2. La question de la rénovation d’'une synagogue a Cordoue, qui permet
d’aborder plus généralement le statut des lieux de cultes non-musulmans?;

3.et4. Deux cas d’apostasie de garcons mineurs? ;

5. Une plainte déposée par des chrétiens concernant la durée de leur
emprisonnement ;

6. Un cas d’'insultes proférées par une femme contre le Prophete?* ;

7. Un conflit entre un marchand d’épices et deux chrétiens a propos de
la propriété d’une parcelle® ;

8. Un conlflit pour des terres entre une communauté monastique de la
région de Badajoz et une notable musulmane ;

19 Ferndndez Félix, Cuestiones legales del islam temprano, p. 433 ; Ferndndez Félix et Fierro,

«Cristianos y conversos », pp. 415-427.

20 Certaines sont publiées dans El Azemmouri, « Les Nawdzil d'Ibn Sahl », pp. 7-107. La totalité
des fatwa-s concernant les dimmi-s est théoriquement éditée in Hallaf, Wata'iq. D'autres éditions
sont désormais disponibles.

2 Traduit notamment dans Aillet, Les Mozarabes, p. 124.

22 Voir Molénat, « La place des chrétiens dans la Cordoue des Omeyyades » et sa contribution
dans ce volume «La fatwa sur la construction des églises a Cordoue au IVe/Xe siécle ».

2 T'un d’eux est traduit dans Aillet, Les Mozarabes, p. 98.

24 Voir Garcfa Gémez, « Dulce martir mozarabe ».

% Les fatwa-s 7 a 9 sont étudiées et traduites plus loin dans cet article.
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9. Laplainte déposée par des chrétiens contestant le statut d’une parcelle
située dans la campagne de Cordoue, parcelle réputée haboussée mais dont
ils prétendent qu’il s’agit au contraire d’une « terre de gizya» ;

10. Une requéte déposée par Ibn Antuluh, un muwallad anciennement
rallié a ‘Umar b, Hafstin, concernant le cas d’une esclave chrétienne qui lui
appartenait et qui avait été enlevée par le seigneur de Bobastro® ;

11. A la suite du déces de leur mére, chrétienne, la question de la garde
d’enfants de pére musulman, mais dont la grand-meére maternelle est elle aussi
chrétienne?.

Légérement postérieurs a cette série de traités puisqu’ils ont été rédigés
dans les années 860, les écrits autour des martyrs de Cordoue entrent en
convergence avec certains des themes abordés dans la production juridique
malékite. La question de la conversion et de 'apostasie y revient souvent. Le
passage al'islam de certains notables - comme le secrétaire Quimis b. Antunyan
ou bien Auvarnus, le pére d’Hostegesis - y est dénoncé?, Toutefois, la ten-
dance générale d’Euloge et d’Alvare consiste a minimiser 'importance de la
« conversion formelle » pour vanter au contraire les cas des lapsi qui, momen-
tanément aveuglés, apostasient de nouveau pour revenir a leur religion pri-
mitive?. Le cas des mariages interconfessionnels et leur conséquence sur le
statut des enfants, largement abordé par les juristes, est bien attesté dans ces
récits*®, De méme, on peut voir dans le dialogue fictif des candidats au martyre
avec le qadi de Cordoue non seulement un arsenal polémique a l'usage de la
communauté chrétienne, mais également une transcription indirecte du pro-
cessus de confrontation entre I'accusé et le cadi avant la sentence finale. Le
Livre des juges de Cordoue d’al-HuSani (m. 371/981) nous livre d’ailleurs une
version parodique de la confrontation entre le juge et un chrétien convoqué
pour avoir proféré publiquement des blasphémes contre I'islam, et convaincu
de gagner ainsi les palmes du martyre. La phase de temporisation, imtihan, ou
le magistrat tente de ramener I'accusé a la raison, apparait également dans
les passions des martyrs de Cordoue qui reproduisent donc sur le mode apo-
logétique certains des rouages de la procédure juridique®..

Il n’en est pas moins vrai que la geste des martyrs de Cordoue véhicule
l'idée d’un durcissement des relations avec le pouvoir musulman, notable a
partir du régne de Muhammad 1 (238/852-273/886). Euloge et Alvare évoquent
les mesures de rétorsion adoptées par I'émir lorsqu’il chassa le personnel

% Viguera, « Cristianos, judios y musulmanes en al-Andalus », pp. 67-8 et Martinez Enamorado,
«‘Donde rigen las normas de Satan’ ».

% Marin et El Hour, « Captives, children and conversion ».

28 Aillet, Les Mozarabes, pp. 97, 100, 103, 116.

2 Aillet, Les Mozarabes, pp. 103-106.

% Voir notamment Coope, The Martyrs of Cordoba.

31 Al-HuSan, Kitab al-qudat, pp. 186-187 et 231-233.
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chrétien de 'administration’?. La période voit se déclencher les prémices de
la fitna, au cours de laquelle I'élément chrétien s’engagea partiellement aux
cbtés de certains leaders muwalladiin, motivant de la part du pouvoir des me-
sures de répression exercées contre les garnisons chrétiennes de certains des
hustn rebelles, quelquefois passées au fil de 'épée ou bien forcées a la conver-
sion si 'on en croit notamment Ibn Hayyan®. Lidéologie califale s’empare
alors du théme de 'apostasie pour en faire I'une des caractéristiques de I'im-
piété de ‘Umar b, Hafstn, la figure de proue de la fitna**.

Lere califale, présentée par 'historiographie comme une phase d’unifica-
tion et de fusion des différences dans le moule de I'islam, se montre plus avare
en renseignements sur I'évolution du traitement juridique de la dimma. Les
seuls textes juridiques qui subsistent de cette période semblent toutefois
confirmer la poursuite, et sans doute I'approfondissement, du processus de
conversion et d’islamisation. C’est ainsi que le manuel de formulaires nota-
riaux d’'Ibn al-‘Attar (m. 399/1009), conserve le modéle d’actes de conversion
rédigés pour un chrétien et pour un juif. Les travaux de Pedro Chalmeta nous
dispensent cependant d’y revenir®*. Quant au manuel de hisba d’Ibn ‘Abd al-
Ra’tf (1vé/x¢s.), il contient des avertissements — au demeurant assez habituels
dans cette littérature - contre les bouchers, les marchands de vin et les fro-
magers dimmi-s*.

Un durcissement des relations interconfessionnelles ?
(ve/xi¢ -vi¢/xire siecle)

Loin de disparaitre dans'oubli enméme temps que s’efface le poids démo-
graphique du christianisme autochtone, la question des frontiéres intercon-
fessionnelles ressurgit avec force a I’époque des Taifas. Du c6té de la minorité
chrétienne, la compilation des canons de I'Eglise en arabe conservée a I'Esco-
rial et copiée en 1049-1050, témoigne de I'assimilation du vocabulaire juri-
dique musulman. Quant au Kitab al-muhalla bi-l-atar d'Tbn Hazm (m. 456/1064),
il s’agit d’'un ouvrage de droit comparatif qui offre 'avantage de mettre en
regard, sur plus d’'une soixantaine de questions concernant les dimmi-s -
d’aprés un décompte qui demanderait a étre affiné -, les réponses apportées
par les principaux courants du sunnisme et I'interprétation de l'auteur. Parmi
les apports d’'Ibn Hazm, me semble-t-il, figure une série de masa’il d'une pré-

32 Alvare, Vita Eulogi, in CSM, vol. 1, p. 337 ; Euloge, Memoriale sanctorum, in CSM, vol. 11, p. 445.
33 Aillet, Les Mozarabes, pp. 88-92.

3 Aillet, Les Mozarabes, pp. 95-113.

% Chalmeta et Corriente, Formulario notarial hispano-drabe; Chalmeta, « Le passage a I'Islam ».
Lévi-Provencal, Documents arabes inédits, pp. 70-115; Arié, « Traduction annotée et
commentée », pp. 5-38, 199-214 et 365-375.
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cision maniaque sur les différentes formes possibles de souillure par le
contact. On y trouve aussi de nouvelles précisions sur la géographie et la ré-
partition confessionnelles des lieux de sépulture. L'attention portée au gihad
et aux rapports avec les non-musulmans du dar al-harb y connait également
un certain renouvellement, bien compréhensible dans le contexte d’intensi-
fication des relations transfrontalieres qui caractérise le siécle des muliik al-
tawd@if. Enfin, le recueil se termine par une trés longue discussion sur la
punition a infliger aux blasphémateurs, musulmans mais aussi tributaires,
question juridique classique mais qui prend la une telle ampleur qu’elle pour-
rait témoigner d’une certaine crispation idéologique. Lapparition a la fin du
siecle d’une littérature apologétique dirigée contre les chrétiens contribue
a étayer cette hypothese.

Laccentuation de la pression des Etats chrétiens du Nord, en particulier
la Castille et le Ledn, et la perte de Tolede en 1085, inaugureérent tres certai-
nement une nouvelle ére dans les relations entre le pouvoir, bientdt aux mains
des Almoravides, et les dimmi-s, en particulier chrétiens®. L'importance nou-
velle donnée au theme du gihad, l'intensité de la pression militaire sur les
frontieres, I'idéal d'unification et de purification doctrinales qui sous-tend les
programmes idéologiques des Almoravides et des Almohades expliquent que
les minorités religieuses soient désormais placées en marge du nouveau projet
impérial, contrairement au modele califal qui se voulait multiconfessionnel.
On assiste ainsi, sous les Almoravides, a une série de mesures spectaculaires
dirigées contre les chrétiens. En 492/1099, d’apres Ibn al-Sayrafi, lui-méme
repris par Ibn al-Hatib, la principale église d’Elvira fut détruite sur ordre de
I’émir Yasuf b, Tasufin. Le texte précise toutefois qu’il était « appuyé par le
désir des fugaha’ et par la direction de leurs fatwa-s* ». Il n’est donc pas impos-
sible que les ‘ulama’ andalousiens aient été les premiers a soutenir cette poli-
tique a I'égard de la minorité chrétienne. Le manuel de hisba rédigé a Séville
par Ibn ‘Abdin au tout début du xi® siecle, reflete une assez vive hostilité
vis-a-vis de I'élément chrétien, qu’il soit autochtone ou bien exogene. Alors
que ce théme est absent des sources juridiques andalousiennes antérieures,
Ibn ‘Abdln préconise ainsi le port de signes distinctifs pour les dimmi-s*.,

Témoignage des tensions qui sévissaient dans la région de Grenade, les
chrétiens locaux collaborerent activement a I'expédition d’Alphonse I le
Batailleur en 1125-1126 et furent nombreux a suivre le souverain d’Aragon

% Tbn Hazm, al-Muhalla, vol. XI, pp. 408-418, n® 2308.

S Aillet, Les Mozarabes, pp. 28-30.

39 Molénat, «Sur le réle des Almohades»; Molénat, «La fin des chrétiens arabisés
d’al-Andalus ».

40 Simonet, Historia de los mozdrabes, vol. 1V, p. 734 ; Serrano, « Dos fetuas », pp. 164-165 ; Aillet,
Les Mozarabes, pp. 83-84.

. Lévi-Provengal, Documents arabes inédits, p. 51 ; Lévi-Provengal, Séville musulmane, p. 114.
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dans sa retraite vers le Nord. On connait les fatwa-s qui furent émises pour
justifier 'expulsion d’'un nombre important de chrétiens des régions de
Cordoue, Séville et Grenade : celle du grand cadi de Cordoue Abui I-Walid Ibn
Rudd al-Gadd (m. 520/1126), recensée par al-Wan3arisi (m. 914/1508), mais
aussi celles, analysées par Delfina Serrano, du cadi de Grenade Ibn Ward (m.
540/1146) et du cadi de Ceuta Tyad (m. 544/1149)*, Peu avant I'arrivée des
Almohades dans la péninsule en 542/1148, I'élément chrétien était déja tres
affaibli par les déportations vers le Maghreb et par les départs vers le Nord.
Depuis la fin du xi® siécle, la conquéte par les royaumes chrétiens de plusieurs
villes importantes qui abritaient encore une minorité chrétienne autochtone
- Coimbra, Toleéde, Huesca, Saragosse, Lisbonne - avait également contribué
a vider les territoires islamiques de ses éléments chrétiens. Vers 541/1147,
dans des circonstances qui demeurent assez obscures, les quatre derniers
évéques connus sur le territoire d’al-Andalus - ceux de Séville, Niebla,
Asidonia et Elvira - vinrent se réfugier a Tolede**. Dans ce contexte de débacle
de 'empire almoravide et de formation éphémere de nouvelles Taifas, ils
prirent tres certainement linitiative de cet exil par crainte des représailles
que pourraient exercer les Almohades, dont la domination sur la péninsule
s’annongait proche, apres la chute de Marrakesh. Comme le montre de ma-
niére convaincante un article récent de Maribel Fierro, I'idéologie mahdiste
des premiers temps de 'empire almohade, marquée par un idéal intransigeant
d’unification, fut également travaillée par le projet de purifier I'empire de la
présence des juifs et des chrétiens en supprimant la protection qui leur était
accordée (la dimma). Cela se traduisit, apres la prise de Marrakesh, par une
vague de conversions forcées qui touchérent surtout les juifs*, Ces mesures
furent tres certainement a I'origine de 'exil des quatre évéques.

La production des normes relatives aux dimmi-s dans le droit malékite
andalou semble donc avoir connu deux périodes d’intensification : la seconde
moitié du m®/x¢ siecle, ol elle accompagne I'ancrage de l'islam dans la so-
ciété ; et le vit/xue siecle, ou la pression a I'égard des minorités religieuses se
renforce, débouchant sur une série de mesures de rétorsion prises par les
Almoravides et les Almohades. Quelques décennies plus tot, vers le milieu du
ve/xi® siecle, 'ceuvre d’Ibn Hazm - son Kitab al-muhalld, les chapitres qu'’il
consacre a la réfutation du judaisme et du christianisme dans son Kitab al-fisal
fi-milal, ou encore ses diatribes contre Samuel Ibn Naghrella - pourrait pré-
senter les symptémes d’'un changement d’attitude et d’'une montée de la sus-
picion a I'égard des minorités confessionnelles parmi les oulémas d’al-Andalus,
territoire de plus en plus exposé a I'appétit des royaumes chrétiens.

2 Lagardére, « Communautés mozarabes », pp. 98-118 ; Serrano, « Dos fetuas ».
4 Aillet, Les Mozarabes, p. 93.
# Fierro, « A Muslim land », pp. 231-247.
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Le tracé de la frontiére interconfessionnelle et ses enjeux

Dans la perspective d'une approche historique de la question des frontiéres
interconfessionnelles, 'analyse diachronique de la production juridique ne
suffit pas : il faut également s’intéresser, a une échelle plus grande, aux élé-
ments de représentation de la frontiere. Toutefois, sil’on fréquente la littéra-
ture disponible, on s’apercoit rapidement que la question des relations avec
les dimmi-s n’apparait jamais comme une catégorie juridique isolée, car elle
dépend étroitement des rubriques théoriques du droit musulman. Traitée
comme un cas d’école parmi d’autres, elle illustre bien souvent d’autres pro-
blématiques : pureté 1égale (tahara), ablutions (wudii’), priere (salat), sacrifices
d’animaux (dabd’ih), espaces funéraires (jana'iz), relations matrimoniales
(nikah), guerre contre I'infidéle (§ihad), commerce (tigara) et transactions com-
merciales (buyii’), héritages (mawarit), témoignage juridique (Sahada), peines
légales (hudiid) constituent quelques-unes des entrées les plus fécondes pour
ce type de recherche. Comment mettre en relation des catégories aussi tech-
niques avec un contexte social plus large ? Prises individuellement, les ques-
tions juridiques ne représentent le plus souvent qu'un horizon commun, voulu
le plus intemporel et universel possible, ou encore des cas-limites proposés a
la réflexion du juriste. Il importe done de constituer des fichiers thématiques
regroupant une matiére assez abondante pour pouvoir se livrer a des compa-
raisons aussi bien sur un mode vertical (évolution de I'élaboration juridique
dans un champ donné) qu’horizontal (mise en connexion avec d’autres sources
ouvrant sur un contexte sociologique plus large). C’est dans ce cadre qu'il
serait intéressant de tracer des paralleles plus systématiques avec d’autres
écoles juridiques.

Antoine Fattal, dont le raisonnement est avant tout juridique, s’est inter-
rogé en termes de définition des libertés et des contraintes qui pesaient sur
les gens du Livre, sans mettre en avant la facon dont les sociétés islamiques
définissaient la frontiére interconfessionnelle en favorisant certains signes
de distinction au détriment d’autres variables possibles. A la lumiére des tra-
vaux de Mary Douglas, qui ont également inspiré Ana Fernandez Félix, il nous
est apparu que les thémes du contact et de la souillure jouaient un réle fon-
damental dans la fixation des lignes de partage interconfessionnel*, Cherchant
a atteindre autant que possible les dimensions anthropologiques du rapport
interconfessionnel - a travers ses représentations sociales -, nous avons re-
groupé notre corpus selon cing enjeux distincts : 1) la souillure corporelle ; 2)
le partage de I'espace ; 3) la circulation des biens et des savoirs ; 4) la régulation
des modes d’intégration a la communauté musulmane ; 5) la délimitation du
groupe composant la dimma et de ses charges.

“ Douglas, Purity and Danger; Ferndndez Félix, Cuestiones legales del islam temprano.
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Nous nous limiterons cependant, dans le cadre de cet article, a 'examen
des trois premiéres rubriques afin d’en évoquer les principales caractéris-
tiques tout en jetant un coup d’ceil - le cas échéant - au miroir de I'apologé-
tique chrétienne. La quatriéme de nos rubriques - consacrée notamment aux
mariages interconfessionnels, aux enfants de pére musulman, a la conversion
et a I'apostasie - a déja fait 'objet d’études diverses*®. Quant a la cinquiéme
d’entre elles - dans laquelle prennent place les rapports entre dimmi-s et popu-
lations du dar al-harb, le statut juridique et les charges financieres imposés
aux non-musulmans, leur autonomie judiciaire et les cas ou la justice musul-
mane intervient -, elle mériterait un examen plus approfondi qui pourra faire
I'objet d’'une publication ultérieure.

La souillure corporelle

La dimension du corps - nous incluons dans cette rubrique ce qui concerne
le contact par le vétement et par les aliments - occupe une place importante
dans le discours sur la distinction?’. Il ne peut en étre autrement dans une reli-
gion hantée a ses prémices par l'obsession de la pureté rituelle (tahara), et
donc de la souillure par le contact. Chez Ibn Hazm, comme nous I'avons dit,
c’est une question prégnante. 1l est le seul juriste de ce corpus a établir une
typologie aussi précise des déjections qui, émises par ceux qu’il dénomme
«infideles » (kuffar) - un terme plus polémique que celui de ahl al-kitab ou de
dimmi - menacent I'état de pureté du fidéle : salive et crachat, sueur, pleurs,
pus, vomis, urine®®. Lattention portée aux risques de souillure n’est pas propre
a Ibn Hazm, mais chez luielles sont d’autant plus redoutables quand elles
viennent des non-musulmans car, souligne-t-il a I'aide d’un hadit, «les asso-
ciationnistes*® sont impurs (al-musrikiin nagas) » tandis que « le fidéle n’est pas
impur (al-mu’min 1a yangas)* ». La question plus classique des ablutions met
également en jeu le theme du contact corporel, ainsi que les atermoiements
du raisonnement juridique. Selon Sahntn, Malik b. Anas a interdit d’utiliser
I'eau d’un chrétien pour ses ablutions, ou de I'eau qu'’il aurait touchée®. Dans
la recension d’al-‘Utbi, Sahntin affirme qu'il est préférable de faire ses ablu-

% Coope, The Martyrs of Cordoba ; Safran, « Identity and Differentiation », pp. 573-598 ; Ferndndez
Félix, Cuestiones legales del islam temprano, pp. 459-480 ; Aillet, Les Mozarabes, pp. 95-113.

7 Sur cette question: Ferndndez Félix, Cuestiones legales del islam temprano, pp. 436-458.

8 Tbn Hazm, al-Muhalla, vol. I, pp. 129-135, n® 134-135 ; p. 183, n® 139; p. 191, n° 143,

4 Comme le terme de kuffar, il s’agit d’un vocable rarement employé pour les dimmi-s dans la
littérature juridique, car il ressort plutét d’une vision polémique assimilant les autres religions
au paganisme combattu par le Prophéte.

0 Tbn Hazm, al-Muhalla, vol. 1, p. 183, n° 139.

51 Sahniin, al-Mudawwana, vol. 1, p. 90.
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tions avec du sable plutét que d’employer 'eau d’un chrétien®. Dans cette
ligne dure, Ibn Hazm précise qu'il faut laver les ustensiles servant aux ablu-
tions s’ils ont appartenu a un chrétien ou a un juif, ou les changer si on n’a
pas d’eau’. Cependant, al-‘UtbT rapporte aussi, d’apreés Sahniin et Ibn al-
Qasim, que le maitre réprouvait 'usage de I'eau lorsqu’elle servait aux « ablu-
tions du chrétien » (wudi’ al-nasrani) tout en autorisant I’eau qu'’il avait bue
(sauf bien stir s’il avait consommé auparavant du vin ou du porc)®*, Par contre,
les relations sexuelles avec une épouse chrétienne ne constituent pas une
souillure : si'on débat sur la pratique du lavage pré-coital c’est par homologie
avec le cas des femmes musulmanes, mais al-‘Utbi, suivi par Ibn Ru$d al-Gadd,
rejette cette obligation en rappelant que I'on ne peut obliger une non-musul-
mane a suivre les régles de I'islam®.

Une autre question courante concerne les vétements que I'on revét pour
la priere. Al-'Utb1 désapprouve le port de bottines utilisées par un chrétien,
mais accepte les autres vétements pourvu qu'ils aient été lavés auparavant.
C’est la position la plus habituelle, encore qu’'Tbn Rusd al-Gadd, dans son com-
mentaire a al-'Utbi, souligne que pour certains juristes, ce n’est méme pas
nécessaire de laver le vétement, sauf s'il est souillé par des déjections®. Parmi
les adeptes de la ligne dure, Ibn ‘Abdtn met dans le méme sac chrétiens, juifs
et |épreux, et avertit contre le risque de contamination que présente la vente
de leurs atours®’. Quant a al-Wansarisi, il cite le juriste andalou Ibn Muzayn
(m. 259/873) qui désapprouve catégoriquement I'usage de I’habit d'un chré-
tien®®. On peut percevoir un écho de cette phobie de la « souillure » dans une
allusion - trés clairement polémique - d’Euloge de Cordoue au comportement
des musulmans®®:

Beaucoup d’entre eux nous méprisent tellement qu’ils nous jugent indignes de
toucher leurs vétements, ou plutét ils détestent que I'on s’approche d’eux. En
effet, ils pensent que tout ce qui a été a notre contact, parmi leurs biens, est
souillé.

Le partage des aliments et le respect des interdits qui s’y attachent offrent
aussi un terrain d’'investigation privilégié aux juristes et aux théologiens des

52 Tbn Rusd al-Gadd, al-Bayan, vol. I, pp. 172-173 ; Fernandez Félix et Fierro, « Cristianos y
conversos al Islam en al-Andalus », pp. 417-418.

5 Tbn Hazm, al-Muhalla, vol. I, pp. 107-109, n® 126.

5 Ibn Rudd al-Gadd, al-Bayan, vol. I, pp. 33-36.

5 Tbn Ruid al-Gadd, al-Bayan, vol. I, pp. 121-124 ; Ferndndez Félix et Fierro, « Cristianos y
conversos al Islam en al-Andalus », p. 418.

5 Ibn Rudd al-Gadd, al-Baydn, vol. I, pp. 50-51.

7 Lévi-Provengal, Documents arabes inédits, p. 50 ; Lévi-Provengal, Séville musulmane, p. 53 ;1dris,
«Les tributaires en Occident musulman », p. 173.

58 Al-Wans8arfsi, al-Mi'yar, vol. VI, p. 40.

% Euloge, Memoriale sanctorum, in CSM, vol. II, p. 385.
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deux confessions®. La possibilité du contact avec le vin ou avec le porc est
déclinée de toutes les maniéres possibles. Plus largement, la convivialité ali-
mentaire suscite force discussion. Sahniin et al-'Utbi se montrent conciliants
envers la consommation de viande ou de gibier offerts par un non-musulman®!
- pourvu que 'animal soit égorgé dans les reégles®? - et au vi¢/xue siécle le juriste
Ibn al-Hagg (m. 529/1135) autorise explicitement les aliments des tributaires.
Ibn Hazm se montre plus rigoriste, interdisant le gibier tué par les « gens du
Livre » dans 'enceinte du Haram de la Mecque, et insistant sur la nécessité de
laver préalablement la vaisselle quand elle a été utilisée par un non-musul-
man®, La question plus spécifique de I'égorgement rituel est longuement
traitée par Sahnin, qui cite d’ailleurs des avis contradictoires a propos du
recours a un personnel non-musulman dans les abattoirs®. Ibn Hazm n’y voit,
pour sa part, aucun inconvénient®, Un cas particulier concerne les aliments
préparés par les dimmi-s pour « leurs fétes et leurs lieux de culte » ; Sahntn,
citant Malik, les déconseille, suivi par Ibn Habib, cité par Ibn ‘Abd al-Ra’tf qui
souligne que leur consommation participerait a la « célébration de leur asso-
ciationnisme » (min ta‘zim Sirkihim). Quant aux repas donnés en auméne en
I'’honneur d’une personne décédée, il convient aussi de s’en abstenir, « car ils
le préparent afin de glorifier leur incrédulité® ». Dans les traités de hisba, la
fréquentation des boucheries juives ouchrétiennes par les musulmans suscite
habituellement des avertissements, comme en témoigne le long commentaire
d’Tbn ‘Abd al-Ra’Gf*”. Partisan d’'une nette séparation des commerces, il se
réclame de Malik b. Anas et des paroles prétées au calife ‘Umar, qui aurait
préconisé I'expulsion des bouchers dimmi-s des marchés musulmans®. 1l cite
cependant I'avis plus conciliant d’Ibn Habib, qui examine le cas de la viande
dite « tarif® », et des catégories. de graisse (Sahm) prohibées par le Coran (6-
146). Une méme technicité entoure les discussions sur les fromages fabriqués

% Nous avons rapporté plus haut les controverses des chrétiens d’al-Andalus aux n/vie- me/
1x® siecles a propos de I'interdit mosaique de la viande non vidée de son sang et de la question
du partage des aliments avec les « Gentils ».

1 Voir a ce propos Garcia Sanjudn, « El consumo de alimentos », pp. 109-146.

62 Sahnfin, al-Mudawwana, vol. 1, p. 90-91; Ibn Ru3d al-Gadd, al-Bayan, vol. 11, pp. 243-244, 285-
286, 355.

% Tbn Hazm, al-Muhalla, vol. V11, pp. 424-426, n°® 1023.

¢ Sahniin, al-Mudawwana, vol. I1, p. 67.

% Tbn Hazm, al-Muhalla, vol. VII, p. 380, n® 983.

% Lévi-Provencgal, Documents arabes inédits, pp. 94-95; Arié, « Traduction annotée et
commentée », pp. 206-207.

¢ Arié, « Traduction annotée et commentée des traités de hisba », pp. 206-207.

8 Voir aussi Sahniin, al-Mudawwana, vol. I1, pp. 67-68.

®  Selon Arié, « Traduction annotée et commentée », p. 206, n° 12: « Toute béte de boucherie
égorgée contrairement aux rites juifs ou bien malade ».
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par les « Rim’ » ou - chez Ibn ‘Abd al-Ra’tf - par les chrétiens autochtones
(bayna azhuring) : ces derniers sont autorisés a condition qu'ils n’emploient
pas de présure’* de porc”.

Le corps - et ce qui transite par lui : vétements ou aliments - constitue I'un
des vecteurs les plus féconds de souillure et de contamination dans I'imagi-
naire social. De la prohibition de certaines formes de contact corporel aI'idée
de 'impureté d’autrui, la distance est parfois ténue et le théme du corps offre
un terrain propice aux glissements sémantiques qui entrainent le vocabulaire
juridique vers le domaine de la polémique. Un exemple de la plasticité du
registre corporel nous est fourni par le théme de la circoncision. Pratique
sociale partagée par les deux confessions, comme le signale al-"Utbi, elle
remplit une fonction purificatrice chez Ibn ‘Abdiin qui réve de I'imposer aux
prétres chrétiens pour apaiser leur prétendue lubricité’*, A I'inverse, les au-
teurs chrétiens du ix® siécle voient dans la circoncision une pratique impu-
dique, le stigmate méme du ralliement a l'islam, religion qu’ils jugent
dépravée”.

Le partage de l'espace

La thématique du contact corporel conduit assez logiquement a s’interro-
ger sur la question du partage de I'espace et de la délimitation éventuelle de
frontieéres spatiales entre communautés. Les sources juridiques se montrent
cependant assez peu prolixes sur le sujet, concentrant leur attention sur les
lieux de culte, les espaces funéraires-et les marchés’®. L'acces des non-musul-
mans a la mosquée a fait I'objet de remarques comparatives d’Antoine Fattal,
qui souligne de fortes divergences entre les écoles hanafite et $afT'ite d’'une
part - ou les dimmi-s sont autorisés a entrer dans les lieux de culte musulmans
- et la doctrine malékite ou c’est strictement interdit sauf dans certains cas
comme la comparution devant un juge musulman’’. Méme sur ce dernier

7 Eux-mémes héritiers d’un vieux débat sur les « fromage des Mages (Magis) »: Cook, « Magian
cheese ».

71 Matiere habituellement tirée du ventricule de I’agneau et servant a faire cailler le lait.

72 Tbn Rudd al-Gadd, al-Bayan, vol. III, pp. 273-274 ; Lévi-Provengal, Documents arabes inédits, p.
101 ; Arié, « Traduction annotée et commentée », p. 349.

73 Un chrétien invite son voisin musulman a la féte de circoncision de son fils : Ibn Rusd
al-Gadd, al-Bayan, vol. IV, p. 354.

7 Lévi-Provencal, Documents arabes inédits, pp. 48-49 ; Lévi-Provengal, Séville musulmane, pp.
108-109.

7> Aillet, Les Mozarabes, p. 116.

76 Nous laissons de coté la question souvent évoquée du statut des terres apres la conquéte.
77 Fattal, Le statut légal des non-musulmans, pp. 91-92. 1l souligne que 'on préte a Ibn Hanbal les
deux opinions contraires.
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point Sahnlin se montre assez rigide, estimant d’apres Ibn al-Qasim que
lorsqu’un mari musulman répudie sa femme chrétienne, celle-ci ne doit pas
&tre autorisée a comparaitre dans la mosquée’®. Lacces des musulmans aux
espaces sacrés des autres confessions préoccupe davantage les juristes malé-
kites de notre corpus’. A-t-on le droit de prier dans une église ? C’est une
interrogation récurrente dans le figh, et Sahniin se référe comme tant d’autres
apres lui aux avis du calife ‘Umar et de Malik b. Anas, qui désapprouvent tous
deux cette pratique sans toutefois 'interdire. La raison évoquée traditionnel-
lement est liée au risque potentiel de souillure due au fait que les fidéles y
entrent sans se déchausser, et a la présence d’images (suwar) ou de statues
(tamatil). On objecte pourtant a Malik la situation suivante® ;

Cependant, il peut nous arriver de voyager dans une région froide (ard barida)
et que, surpris par la nuit, nous soyons contraints de nous réfugier dans des
villages (qura) ot il n’y aurait aucun autre logement que des églises, ot nous
devrions rentrer a cause de la pluie, de la neige ou du froid.

Ce a quoi le maitre répond que, faute d’'un autre abri, c’est licite. La priére
doit-elle &tre répétée ultérieurement dans une mosquée ? Ibn Rusd al-Gadd
ne pense pas que cela soit nécessaire; sauf si le lieu est trop impur. Mieux vaut
entrer dans des églises bien entretenues (al-kand’is al-‘amira) ou bien dans des
lieux abandonnés, « vestiges de leur peuple, effacés et usés par le temps » (al-
darisa al-‘afiya min atar ahlih@). Pour sa part, Ibn Habib objecte que si I'église
est bien entretenue, on'y trouve multitude d’images®. Quant a Ibn Hazm, il
prévient contre le risque de contact avec du sang ou du vin®2, Les lieux de culte
chrétiens sont donc suspects car pour certains, ce sont des temples de 'asso-
ciationnisme et de I'infidélité (buyat muttahida li-1-Sirk billah wa l-kufr bihi selon
Ibn Rudd al-Gadd). Tout don financieren leur faveur est vu par certains comme
un péché, car c’est « une aide apportée au commerce de I'infidélité et a la
glorification des églises et de leurs édifices » nous disent Ibn al-Qasim et
Asbag®. Linterdiction de construire ou reconstruire ces lieux et les limitations
apportées a leur rénovation® contribuent a renforcer la hiérarchie sociale
imposée aux gens du Livre. Ibn ‘Abdiin va plus loin dans la satire en interdisant
catégoriquement aux femmes musulmanes U'entrée des « églises de mauvaise

78 Sahniin, al-Mudawwana, vol. 111, p. 107.

7 Sur les églises en territoire islamique, voir Ferndndez Félix, Cuestiones legales del islam
temprano, pp. 480-488.

8 Sahniin, al-Mudawwana, vol. 1, pp. 91-92.

81 Tbn Ru3d al-Gadd, al-Baydn, vol. I, pp. 225-226 et 464; Ferndndez Félix et Fierro, « Cristianos
y conversos al Islam en al-Andalus », p. 420.

8 Tbn Hazm, al-Muhalld, vol. TV, pp. 185-186, n® 482.

8 Tbn Rudd al-Gadd, al-Bayan, vol. IV, pp. 207-208.

84 Ces aspects seront traités ailleurs dans le volume, ce qui nous dispense de leur accorder
plus de place.
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réputation » (al-kand’is al-masnii‘a) qu’il décrit comme de véritables lupanars
ol les prétres mangent, boivent et forniquent avec leurs visiteuses®. Eglise et
monasteres occupent en effet une place de choix dans I'imaginaire poétique,
ou polémique, de la littérature arabe en tant que lieux fantasmés de libations
dionysiaques.

La question du partage des lieux, lorsqu’elle est posée, s’avere également
intéressante car elle met en jeu les pratiques sociales de la coexistence.
L'éventualité d’un usage partagé des lieux de culte n’apparait jamais dans les
textes, si ce n’est dans 'une des 1égendes sur les origines de la grande mosquée
de Cordoue, visiblement calquée sur le modéle damascene®®. On trouve aussi
mention, dans les sources juridiques, du devoir d’hospitalité de trois jours et
trois nuits qui pesait en théorie sur les dimmi-s lorsque des voyageurs musul-
mans se présentaient®. Al-'Utb, citant Ibn al-Qasim, estime cependant que
cette charge n’incombe pas aux communautés non-musulmanes si elle n’a pas
été stipulée dans les traités conclus initialement. Tbn Rud al-Gadd est du
méme avis, tout en soulignant que, dans le cas inverse, il leur revient de four-
nir vivres et logement aux musulmans de passage®®. De fait, il semble - a la
lumieére des sources orientales plus qu'andalouses - que certains monasteéres
aient constitué des lieux de halte habituels pour le souverain : ainsi a une
quarantaine de kilométres au nord de Cordoue, sur les bords du Guadalmellato,
le coenobium armilatense, ou monastére d’Armilat dans les sources arabes®. Ces
pratiques d’hospitalité sont aussi attestées a propos du fameux monastere du
Cap Saint-Vincent dans le Garb al-Andalus, qui accueillait des musulmans
parmi ses visiteurs®.

Le partage de I'espace funéraire occupe une place beaucoup plus impor-
tante dans les sources juridiques, comme le démontre I’étude menée dans ce
volume par Farid Bouchiba®. La préoccupation majeure des juristes est le
tafrig, ou distinction confessionnelle des tombes. Si un défunt chrétien est
enterré par erreur avec des musulmans, Malik b. Anas recommande qu’on
déterre le corps pour le placer dans la zone qui correspond a sa religion®?, Le
choix s’avere délicat dans le cas des enfants en bas age, dont Malik b. Anas, a

8 Lévi-Provengal, Documents arabes inédits, pp. 48-49 ; Lévi-Provengal, Séville musulmane, pp.
108-109.

8¢ Calvo Capilla, « Las primeras mezquitas de al-Andalus », pp. 170-173.

87 1l figure dans la convention de ‘Umar telle que la transcrit al-TurtTs1 : Fattal, Le statut [égal
des non-musulmans, p. 64.

8 Tbn Ru3d al-Gadd, al-Bayan, vol. 1V, p. 179.

8 Aillet, Les Mozarabes, p. 71.

% Al-1drisi, Kitab nuzhat, pp. 180-181 ; al-I1drisI, La premiére géographie de I'Occident, pp. 218-219.
91 Bouchiba, « Cimetiéres et opérations funéraires en al-Andalus: dimmi-s et non-musulmans
face & la mort. Etude de cas a partir du Kitab al-jand'iz de la Mustahraga d’al-‘UtbT (m. 255/869)
et de son commentaire al-Bayan wa I-tahsil du Qadi Ibn Ru3d al-Gadd (m. 520/1126) ».

%2 Tbn Rudd al-Gadd, al-Bayan, vol. I1, pp. 218-219.
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la suite d'un hadit prophétique, déclare - sans donner de solutions concretes -
qu'ils naissent dans la fitra avant que leurs parents ne les orientent, par I'édu-
cation, vers 'une ou I'autre confession®. Ibn Hazm réfléchit quant a lui sur le
cas de I'épouse «infidele » (kafira) d'un musulman : ot doit-on I'enterrer et
enterrer son enfant si tous deux meurent lors de I'accouchement ? Si I'enfant
amoins de quatre mois lors du déces, les juristes considerent que « I'esprit »
(al-riih) ne lui a pas encore été insufflé et que son appartenance religieuse est
donc indéterminée. Tous deux doivent alors étre inhumés avec les membres
de la religion de la mere. Si I'enfant a plus de quatre mois, il est musulman,
mais sa mére ne peut recevoir de sépulture dans 'espace réservé aux musul-
mans : on doit alors les enterrer « a 'extrémité du cimetiére des musulmans »
(fi taraf magbarat al-muslimin) ou « sur un cdté » (bi-nahiya). Une tradition pro-
phétique préconise cependant de les placer entre les deux espaces confession-
nels. Enfin, dans un autre avis il est recommandé d’enterrer la mére et I'enfant,
musulman, dans la partie réservée aux musulmans®. La visite aux tombes
d’individus d’'une autre confession souléve aussi I'interrogation des juristes,
qui se montrent habituellement assez tolérants en la matiére, se réclamant
de 'exemple du Prophete allant se recueillir sur la tombe de sa mere®. Plus
concrétement, enfin, une fatwa émise par Ibn Lubaba (m. 314/926) et Ayyib
b. Hasim (m. 302/913) condamne le passage des convois funéraires chrétiens
dans la zone réservée aux musulmans du cimetiere de Mut'a, réclamant qu’on
les oblige a passer par les allées externes®.

Les marchés sont également placés sous la surveillance du juriste et du
muhtasib - comme nous I'avons déja vu -, mais la documentation ne contient
pas d’autres indices évocateurs d'un partage de I'espace urbain. Ibn Hazm se
contente d’aborder la question du droit d’accession (Suf'a), par lequel un indi-
vidu pouvait adjoindre a sa propriété - par acquisition - tout ou partie de celle
du voisin. Plus libéral qu’Ahmad b. Hanbal, il ne voit aucun inconvénient a
l'accorder aux dimmi-s”. Les sources juridiques contiennent en revanche
quelques éléments sur le partage de I'espace et les conflits de propriété en
milieu rural entre individus relevant de juridictions confessionnelles dis-
tinctes. On y trouve habituellement des clauses concernant les types de
contrats possibles qui peuvent lier les individus des deux confessions. On auto-
rise les musulmans a prendre les terres d'un dimmf en métayage (musdqat) a
condition qu’il ne s’agisse pas de cultiver des vignes pour en faire du vin®,

% Malik, al-Muwattd’, p. 92.

% Tbn Hazm, al-Muhalla, vol. V, pp. 142-143, n° 582.

% Tbn Hazm, al-Muhalld, vol. V, pp. 160-161, n® 600.

% El Azemmouri, « Les Nawdzil d’Tbn Sahl », p. 39 ; Hallaf, Watd'ig, pp. 81-82 ; Fierro, « El espacio
de los muertos », p. 158.

%7 Tbn Hazm, al-Muhalla, vol. IX, p. 94, n® 1598.

% Sahniin, al-Mudawwana, vol. IV, p. 51; vol. V, p. 18.
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Sahniin précise cependant que Malik b. Anas désapprouvait qu'un musulman
soit placé sous les ordres d’un chrétien, « méme pour labourer, garder des
oliveraies ou construire un édifice®® ». Méme désapprobation - sans interdic-
tion toutefois - concernant la location par un chrétien des services d’'un mu-
sulman, ou le prét financier (girad) qui placerait le musulman sous la
dépendance d’un chrétien'®. En dehors de ces protestations de principe, notre
corpus contient peu d’indications sur I'existence de régles spécifiques régis-
sant les relations interconfessionnelles en milieu rural. En revanche, on trouve
dans I'ceuvre d’Tbn Sahl trois consultations juridiques, datant de la fin du m®/
1x¢ siécle ou du début du we/x¢ siecle, qui mettent en scéne des conflits de
propriété dans les campagnes. Le premier'™ concerne une parcelle exploitée
par des chrétiens qui disent en étre propriétaires apres I'avoir achetée a
d’autres chrétiens. Cependant, ce droit de propriété leur est contesté par un
notable musulman, marchand d’épices, qui porte plainte contre eux et prend
possession du terrain pour récupérer - allegue-t-il - ses droits. Tandis qu'il
prétend avoir loué ce terrain aux chrétiens, ces derniers répondent que I'acte
de location présenté devant le juge concerne en réalité une autre propriété
du marchand. Bien que le processus d’établissement des preuves soit le méme
que pour toute affaire du méme type; ce procés implique la collaboration des
deux justices : la justice musulmane prend le dessus du fait de I'appartenance
religieuse du marchand d’épices, mais les institutions judiciaires chrétiennes
interviennent pour défendre les accusés et pour la prestation éventuelle de

7

serment, qui doit se dérouler devant témoins a I’église.

Plainte concernant une parcelle (faddan)'®* que son propriétaire (sahib) a enle-
vée (Jalaba ‘alayhi) en en prenant possession (hayyaza)'®® et en I'accaparant
(‘ayyana)**4,

Nous avons examiné - Que Dieu t’assiste ! - la déposition du marchand d’épices
(al-‘attar) a propos des deux chrétiens (nasraniyyayn) et de la parcelle située au
lieu-dit Hagar Bahr'®®. Son argumentation 'emporte et sa solidité est assurée
par la déposition des témoins (wa da‘'wahu al-galaba wa tubiituhd bima Sahada

bihi al-Suhid fihi).

% Sahniin, al-Mudawwana, vol. 1V, p. 433.

100 sahnin, al-Mudawwana, vol. 1V, p. 433; vol. V, p. 18.

101 Hallaf, Watd'ig, pp. 56-57.

102 Faddan désigne une parcelle, un champ. Voir Lagardére, Campagnes et paysans d’Al-Andalus,
p. 171. 1l s'agit aussi d’une mesure de superficie équivalente a 4200, 833 m?. Voir Muhammad
Ibn ‘Iyad (m. 575/1179), Madahib al-hukkam, p. 505.

193 Hayyaza, « prendre possession de », la possession s'opposant ici a la propriété (mulk).

104 Te sens de ‘ayyana est difficile a préciser ici. A la deuxiéme forme, le verbe peut signifier
«distinguer par une marque » mais le sens semble ici reprendre en précisant le verbe précédent,
hayyaza. La racine “y.n. peut signifier le « bien personnel » dans le vocabulaire juridique, aussi
n'est-il pas impossible que le verbe soit un équivalent de hayyaza.

105 «La pierre de mer ». Toponyme non identifié.
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Nous avons également examiné la déposition des deux chrétiens, qui déclarent
avoir acheté cette parcelle a d’autres chrétiens. D’aprés leur représentant
(wakil), la parcelle qui fait I'objet du litige'® n’est pas celle dont témoignent
I'acte de rescision (al-istir'a’)'” et I'acte de location (al-ikra’) présentés comme
preuve [par le marchand d’épices].

1l faut que tu posseédes la preuve de 'existence de cette seconde parcelle. Sinon,
si la parcelle qui fait 'objet du litige est la méme que cette seconde parcelle ;
si le représentant des chrétiens dit que c’est exactement la méme ; ou si le
marchand apporte encore une autre preuve qu'il est propriétaire de cette par-
celle et qu'il 'occupe, alors l'usucapio (hiyaza)'®® n’est plus valable. Et s’il est
prouvé que cette parcelle appartient bien au marchand d’épices, alors il faut
qu’illa récupére, en méme temps que le montant qui lui est dii pour la location.
A moins que les chrétiens présentent une autre preuve lorsqu’ils seront convo-
qués chez le juge (‘inda l-i'dar).

Avis rendu par Ibn Lubaba et par d’autres.

2. Autre avis concernant cette affaire

Que Dieu t’assiste | Montre aux deux chrétiens, Zakariyya’ et ‘Utman b. Yahy3,
la parcelle qui figure dans le document de rescision. S'ils reconnaissent qu’il
s’agit de la parcelle qui fait 'objet du litige, alors il faut examiner les témoi-
gnages des personnes citées dans le document de maniére convenable, si Dieu
le veut - Qu'll soit glorifié ! -. S’ils ne le reconnaissent pas et qu'ils affirment
que ce n’est pas la parcelle qui a fait I'objet du litige, alors il faut - a condition
que le marchand d’épices se contente de cela -, qu'ils jurent dans leurs églises
et devant Dieu unique que la parcelle indiquée dans ce document n’est pas la
parcelle qu'il leur réclame et qui figure dans le document de rescision.

Dans la seconde affaire’®’, c’est une communauté de moines de la région
de Badajoz qui porte plainte contre une riche propriétaire locale, Asma’ bint
Ibn Hayyin, a qui ils prétendent avoir-acheté des terres dont elle ne leur a
pourtant pas cédé la propriété. Les moines sont défendus par leur comte,
principal représentant laic des chrétiens a Cordoue et dans les provinces.

106 Hada I-faddan al-mu‘awad fihi dans I’édition de M.‘A. Hallaf. 1l faut sans doute lire toutefois
al-mu‘arid fihi, comme le suggére une variante manuscrite que M. Hallaf rejette. En effet, ‘awd
désigne la « compensation » et mudwada, '« indemnisation », ou le ‘iqd $ira“ bi-muqabil, c’est-a-
dire le « contrat de vente par permutation ». Voir Muhammad Ibn ‘lyad (m. 575/1179), Madahib
al-hukkam, lexique, pp. 504 et 512 et Hallaf, Watd’ig, p. 56, n°® 151. Outre I’incohérence de cette
notion avec le texte, ‘@wada ne se construit pas avec fi, a l'inverse de ‘arada.

107 1] s'agit d’un acte par lequel on enregistre devant témoins et secrétement les actions d’'un
tiers quand il vous nuit ou qu’il se montre hostile afin de se protéger en cas de conflit ultérieur
et de proces. Lors du proces, on pourra ainsi prouver que ce tiers a commis des actes hostiles
qui expliquent la situation actuelle : Muhammad Ibn ‘Tyad (m. 575/1179), Madahib al-hukkam, p.
508.

108 Droit d’acquisition d’une propriété par sa possession prolongée.

19 Hallaf, Watd'ig, pp. 58-60.
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1. Plainte (da‘wa) de chrétiens (‘agam) de la région de Badajoz (ahl .btlyus)'°
contre Asma’ bint Ibn Hayytn'"!,

Nous avons examiné (fahimna) - Que Dieu t’assiste - les accusations portées
(ma tazallam bihi) par les chrétiens de ce village de la province de Badajoz (‘agam
ahl garya Batalyus) dans leur lettre de requéte (bitaga) contre une femme nom-
mée Asma’ bint Ibn Hayytin.

L'émir a ordonné - Que Dieu lui accorde la santé - que tu examines attentive-
ment leur affaire. La maniére de procéder (wagh al-nazar) consiste a faire com-
paraitre les chrétiens qui ont apporté a I’émir - Puisse Dieu lui accorder la
gloire - cette requéte et a ordonner aussi a Asma’ d’étre présente. Dis-leur de
parler en sa présence des plaintes qu'ils ont déposées contre elle. Ensuite, in-
terroge-la sur leurs propos et sur les accusations qu'ils portent contre elle.

Si elle les réfute, impose-leur de produire la preuve (bayyina) de leurs accusa-
tions. S'ils établissent une preuve, qu’elle soit présentée a Asma’. Qu’elle sache
qui a témoigné contre elle et de quoi on I'a accusée. Qu'elle sache que tu leur
donnes raison.

Si elle a une défense, il faut examiner ce qu’il en est si Dieu le veut - QuIl soit
glorifié.

Si elle n’a aucune défense, que le jugement soit prononcé contre elle (wugihat
al-qada’ ‘alayha) en vertu des faits qui auront été clairement avérés et prouvés.
Telle est la procédure qu'il te faut suivre concernant la plainte qui t’a été adres-
sée. Tout jugement émis par le gadi doit suivre cette procédure (Ia yu ‘tadal li-I-
qadr an yanzur bi-hilafihi).

Avis rendu par Ibn Lubaba et Ibn Walid.

2. Consultation (Sira) concernant leur affaire (qadiyya) et la présence de leur
comte sans que celui-ci ait été délégué (bi-gayr wikala).

Nous avons lu - Que Dieu t’assiste - le document d’achat (kitab istira’) des
moines (ruhbdn) 4 Asma’. Sa‘id a gardé le message écrit au dos de ce document
par I'émir (abbanahu Sa‘id al-maktib-‘ala zahrihi ‘an al-amir), que Dieu lui accorde
longue vie. Enquéte aupres de I'auteur de ce message'!? en recherchant la
vérité (al-haqq) et la justice (al-‘adl)'** de la fagon que tu sais. Empresse-toi de
faire cela, si Dieu le veut, toi qui as désiré connaitre - Que Dieu t’honore - com-
ment examiner ce cas et comment entrer dans la procédure.

La maniére de procéder est la suivante. Que les personnes qui ont réalisé cet
achat aupres d’Asma’ comparaissent (an yuhdar al-mustaran min Asma’). Fais
venir aussi Asma’. Ensuite, montre-lui le document d’achat. Si elle reconnait
ce document devant eux, alors qu’elle le respecte (fa-in aqarrat bihi lahum uhidat
bihi). Si elle le nie, alors que les acheteurs en question fournissent une preuve
ferme (bayyina) de I'achat qu'ils ont conclu aupres d’elle. S’ils déleguent a

110 Te manuscrit utilisé par M. ‘A. Hallaf indique le toponyme A/I/U.b.t.Ly.5. Le seul toponyme
andalou pouvant correspondre a cette forme est Batalyis (Badajoz), écrit aussi quelquefois
Batalyts ou Batalyas.

11 Te nom Hayyiin est bien documenté en al-Andalus : Molina, « Familias andalusfes », p. 19.

112

Unzur li-sahib hadihi l-maktab (au lieu de hada l-maktab). Allusion probable au secrétaire qui

a écrit ce message, Sa'ld.
13 Al-‘udil dans ’édition de Hallaf, Watd'ig, pp. 58-60.
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quelqu’un le soin de révéler les torts d’Asma’, et que cette délégation est bien
établie (tubita tawkilu-hum), leur représentant prendra leur place.

On a raconté que le comte des chrétiens (qimis al-‘agam) avait dit : « Ce sont
des moines, ils restent dans leurs monastéres (innahum ruhban fi adyarihim).
Moi, je suis chargé de leurs affaires a leur place (ana walt al-giyam ‘anhum). Qu’il
me soit donc confié la tche de prouver I'achat qu'ils ont conclu aupres
d’Asma’ ».

Que Dieu t’honore ! Selon nos lois (ahkamina), il est nécessaire qu'ils viennent
en personne ou bien qu’ils envoient leur représentant. Mais dans ce dernier
cas, il faut d’abord que la délégation soit établie en droit et que leurs notables
soient au courant (ba'd an tubitat wikalatuhum wa ma'rifat a'yanihim).

Si leur délégué vient et qu'il prouve I'achat effectué aupres d’Asma’ et que
celle-ci refuse de reconnaitre la preuve apportée par les principaux acheteurs
(a'yan al-mustarin), alors ces derniers n’ont plus aucune obligation concernant
cette affaire. Tu ne devras plus les faire témoigner contre Asma’ si celle-ci
refuse d’admettre la preuve, a savoir qu’ils sont bien les acheteurs.

Avis rendu par Ibn Lubaba et Ibn Walid.

Le dernier litige rapporté par Ibn Sahl'** concerne des terres constituées
en biens haboussés par un notable de la cour émirale au profit d’'une mosquée
située sans doute aux alentours de la capitale. La population chrétienne locale,
représentée derechef par son comte, l'accuse de s'étre emparé de terres de
Jizya, c’est-a-dire de terres appartenant a des dimmi-s payant la gizya.

A propos d’une terre haboussée appartenant a une mosquée (faddan muhbas
‘ald masgid) et dont un plaignant (mudda‘) prétend qu’elle fait partie des reve-
nus de la gizya (mal al-gizya).

Tiré des Ahkam d’Tbn Ziyad. Nous avons examiné - Que Dieu t’assiste - ce que
tu nous as exposé concernant la terre que le fata Tarif'*® a constituée en bien
haboussé pour sa mosquée, située dans un village (qarya) de T.r.gil.'*°. Nous
avons aussi examiné la plainte déposée chez le comte (qiimis), puis soumise a
ton jugement, par quelqu’un qui prétend que ce terrain est en fait une terre
de gizya.

1l convient de conserver le terrain parmi les biens haboussés jusqu’a ce que
I'on t’apporte la preuve qu'il s’agit d'un bien de la gizya. Si cela t’est prouvé, il
te reste alors a juger comme il sied, si Dieu le veut - Glorifié soit-Il.

Avis rendu par Ibn Lubaba, Ayyiib b. Sulayman, Ibn Walid et Ibn Galib.

Les conlflits fonciers recensés par Ibn Sahl n’ont donc a priori rien de
confessionnel, méme si I'on peut deviner a travers eux |'existence de straté-
gies confessionnelles dans les campagnes, stratégies de transmission et de
conservation du patrimoine foncier d’une part, de pression sur les possessions

14 Hallaf, Watd’ig, pp. 80-81.

115 Selon Hallaf, Wata’ig, p. 80, n° 403, il s’agirait de I'un des serviteurs palatins d’origine servile
(ou fityan) faisant partie du contingent des anciens esclaves blancs (les Esclavons ou Sagaliba).
116 Selon Hallaf, Watd'ig, p. 81, n° 404, ce toponyme désignerait Trujillo, ce qui n'a rien de
certain.
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des non-musulmans de la part des notables musulmans locaux d’autre part.
Lappartenance des parties en présence a des confessions religieuses distinctes
met constamment en relation juridiction locale et juridiction centrale (le
grand qadr et les jurisconsultes de Cordoue), juridiction islamique et juridic-
tion chrétienne.

Les exemples traités démontrent que le principe d'un partage confession-
nel de 'espace ne s’impose guere que pour la délimitation des lieux de culte
et de sépulture. Dans les villes et les campagnes, le droit ne reconnait aucune
délimitation confessionnelle, si ce n’est sur le plan fiscal. Par contre, I'occu-
pation et la répartition de 'espace constituent un enjeu central dans les rela-
tions sociales, lesquelles mettent nécessairement en jeu le découpage
confessionnel institué par le systeme de la dimma.

La circulation des biens et des savoirs

Les juristes se préoccupent aussi de la circulation des biens - principale-
ment - et des savoirs - de fagon trés secondaire - entre les membres des deux
religions. Circulations financiéres tout d’abord, pour lesquelles prédomine le
souci théorique de ne pas placer les musulmans sous la coupe d'un créditeur
d’une autre confession. Il est d’'usage de prévenir contre la pratique de 'usure
(al-riba)*?’, surtout lorsqu’elle s’accomplit au détriment d’un individu de statut
supérieur (le maitre par rapport a I'esclave, 'autochtone par rapport a I'étran-
ger, le musulman par rapport au harbi et au dimmi)''®. Autre indice de cette
volonté - sans doute trés virtuelle = de faire respecter la hiérarchie des statuts
dans le domaine des affaires, d’aprés Malik b.Anas untributaire qui se conver-
tirait a l'islam avant d’avoir remboursé sa dette aupres d’'un créancier de son
ancienne religion serait exempté du remboursement des intéréts'*. Par ail-
leurs, il est mal vu que la profession de changeur (sarrdf) soit exercée par un
non-musulman'?®, et Malik - s’appuyant sur les propos déja cités prétés au
calife ‘Umar b. al-Hattab - les met dans le méme sac que les bouchers, souhai-
tant en pure perte qu'on les chasse des marchés'?!. Bien que les textes four-
nissent peu d’informations sur la répartition confessionnelle des professions,

17 1bn Rusd al-Gadd, al-Bayan, vol. XII, pp. 381-382.

18 Ibn Hazm, al-Muhalld, vol. IX, pp. 514-515, n°® 1506.

119 sahnin, al-Mudawwana, vol. TV, pp. 285-286.

120 sahnin, al-Mudawwana, vol. 1V, p. 270-271 ; Lévi-Provencal, Documents arabes inédits, p. 84 ;
Arié, « Traduction annotée et commentée », p. 34.

121 sahnin, al-Mudawwana, vol. T11, p. 403.
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Ibn ‘Abd al-Ra’iif nous rappelle I'existence d’une hiérarchie tacite dans I'ima-
ginaire social'? :

Un musulman ne doit pas servir de masseur a un juif ou a un chrétien (nasrani) ;
il ne doit ni jeter leurs ordures, ni nettoyer leurs latrines : le juif et le chrétien
sont en effet plus désignés pour ces besognes, qui sont des travaux vils. Un
musulman ne doit pas s’occuper de la béte d'un juif ou d’'un chrétien ; il ne doit
pas leur servir d’anier, ni leur tenir I'étrier.

Ces déclarations semblent toutefois avoir connu peu d’applications
concretes, comme le prouvent les avertissements contre 'attribution du poste
de secrétaire (katib) a des chrétiens - qui seraient alors amenés a donner des
conseils au souverain concernant les musulmans'?® -, ou ’exercice de la méde-
cine par des dimmi-s, suspectés de ne pas nourrir de bons sentiments envers
les musulmans'?* ; pourtant, méme en al-Andalus ces deux métiers ont tres
souvent été exercés par des juifs ou des chrétiens.

Une certaine méfiance s’infiltre aussi dans les liens contractuels et les

opérations commerciales'?, oti par ailleurs 'aspect confessionnel intervient
relativement peu. Sahniin prévient - citant Malik - qu'une association entre
un dimmf et un musulman n’est envisageable que si c’est ce dernier qui super-
vise les opérations et s'il est présent pour toutes les transactions. Le non-mu-
sulman ne doit pas, en effet, étre mis en position de pouvoir réclamer son dii
au musulman ou de pratiquer le prét a/intérét a son détriment'?*, Cette posi-
tion assez rigide n’est ni unanime'?’ ni confirmée par les autres sources malé-
kites. A la lumiére du zahirisme, Ibn Hazm estime que 'association commerciale
entre les membres de deux religions distinctes est tout a fait licite si elle ne
concerne pas des produits prohibés par I'islam??,

La question de la circulation des savoirs, beaucoup moins présente dans
le corpus juridique, y intervient a travers les themes de 'acculturation et de
la profanation des signifiants culturels a portée religieuse. L'enseignement
délivré aux enfants par un non-musulman a partir d’'un autre livre que le
Coran, voire a partir du «livre des ‘ajam » - sans doute la Bible - souléve
I'entiere désapprobation de Malik b. Anas, qui condamne aussi l’enseignement

122 Lévi-Provencal, Documents arabes inédits, p. 48 ; Lévi-Provencal, Séville musulmane, p. 108 ;

Fattal, Le statut légal des non-musulmans, pp. 147-148.

123 Tbn Rusd al-Gadd, al-Bayan, vol. XV1, pp. 378-379.

124 Lévi-Provencal, Documents arabes inédits, p. 57 ; Arié, « Traduction annotée et commentée »,
p. 128.

125 Fattal, Le statut légal des non-musulmans, pp. 146-148. Nous n’abordons pas ici la question du
commerce pratiqué par les dimmi-s avec les territoires du dar al-harb, car elle reléve plutét de
notre cinquiéme rubrique.

126 sahnin, al-Mudawwana, vol. 1V, pp. 50-51 et V, p. 70.

127 Fattal, Le statut légal des non-musulmans, pp. 146-147.

128 Tbn Hazm, al-Muhalld, vol. VIII, pp. 125-126, n® 1243.
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délivré par les musulmans aux dimmi-s, méme lorsqu’il s’agit de simples cours

"écriture (hatt). La participation des musulmans aux concours (ahtar) - pro-
bablement littéraires —organisés lors des fétes religieuses des autres confes-
sions est elle aussi désapprouvée car elle participe a «'exaltation de
I"'associationnisme » (ta‘zim al-$irk). Comme I'explique Ibn Rusd al-Gadd, I'en-
fant qui apprend dans un « livre des ‘agam » peut y prendre du plaisir, se sentir
attiré par cette littérature, désirer en savoir plus, et donc se détourner des
livres de sa propre religion'?. Quant a I'enseignement du Coran aux dimmi-s
par un non-musulman, il est théoriquement prohibé®*®. Vers le milieu du x®
siecle, Alvare de Cordoue réprouve I'arabisation croissante des élites chré-
tiennes pour les mémes raisons : I'attrait pour la littérature profane les dé-
tourne des Saintes Ecritures’!,

Plusieurs clauses concernent 1'usage du Coran par les non-musulmans.
Sahniin précise qu'il est interdit de porter ou de toucher le Coran si I'on ne
s’est pas préalablement purifié. Tout contact avec le livre saint doit étre inter-
dit aux juifs et aux chrétiens'®2. Et si un chrétien achéte un exemplaire du
Coran ? Ibn al-Qasim confesse qu’il n’a pas entendu d’avis du maitre sur ce
probléme, mais il pense qu'il faut forcer le chrétien a revendre le livre'**, Du
texte coranique aux inscriptions religieuses, Sahniin franchit le pas en s’in-
quiétant - en pure perte, il est vrai - des risques de souillure provoqués par
'usage par les marchands non-musulmans de monnaies islamiques ot pouvait
figurer « la mention de Dieu et de son Livre» (dikr Allah wa kitabihi)'>, Tbn
‘Abdiin veut quant a lui prohiber la vente des ouvrages de savoir (kutub al-
‘uliim) aux non-musulmans, expliquant qu'ils n’hésitent pas a les traduire dans
leurs langues et a les attribuer a leurs propres coreligionnaires et supprimer
évéques (yansibiinaha ila ahlihim wa asaqifatihim)!'*. Du point de vue zahirite
cependant!*® :

La vente des Corans (masahif) est licite, ainsi que celle de tous les ouvrages de
savoir (kutub al-‘ulim) qui ont été écrits par les Arabes et les ‘Agam car ce qui
est vendu, c’est le parchemin (al-raqq), le papier (kagid), le papyrus (qartas),
I'encre (al-midad) et la peau (al-adim) - qui servent soit pour la reliure
(mugallada) soit pour I'ornementation (hila) apposée sur le texte -, alors que le

129 Tbn Rusd al-Gadd, al-Bayan, vol. VIII, pp. 452-454 ; IX, pp. 337-338 ; XVIII, p. 146.

130 Al-WanS$arTsi, al-Mi'yar, vol. X1, pp. 76-77 ; Idris, « Les tributaires en Occident musulman »,
p. 178.

131 Aillet, Les Mozarabes, pp. 134-135.

132 sahnin, al-Mudawwana, vol. 1, p. 112.

133 Sahnin, al-Mudawwana, vol. IV, p. 275.

134 Sahnin, al-Mudawwana, vol. 1V, pp. 270-271.

135 Lévi-Provencal, Documents arabes inédits, p. 57 ; Lévi-Provencal, Séville musulmane, p. 128.
136 Tbn Hazm, al-Muhalld, vol. IX, pp. 44-47, n® 1557.
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savoir, par contre, ne se vend pas, car il n’est pas corporel (laysa gisman). Ceci
d’apres Abii Hanifa, Malik, al-Safi‘T et Abii Sulayman'®,

Ibn Hazm remarque que les Compagnons du Prophéte désapprouvaient la
vente de Corans, et il rapporte ensuite une anecdote tirée de sources orien-
tales dont l'origine est un certain Mutarrif b. Malik :

J'ai été témoin de la conquéte de Tustar. J'étais en compagnie d’Abl Miisa al-
A$‘arT'® et nous sommes arrivés a Suse'®, ol Daniel [est enterré], avec un étui
(rab‘a) renfermant un livre (kitab). Il y avait avec nous un artisan (agir) chrétien
qui dit [aux gardiens de la tombe]: « Vendez-moi cet étui et ce qu'il y a de-
dans !'». Ils répondirent : « S'il y avait dedans de I'or, de I'argent ou bien le Livre
de Dieu, nous ne te le vendrions pas ». Lartisan dit alors : « En effet, le livre qui
se trouve a I'intérieur est le Livre de Dieu le Trés Haut ». Ils refusérent alors de
le lui vendre. Nous lui achetdmes donc I'étui pour deux dirhams et nous lui
fimes don du Livre. Qatada a dit: « A la suite de cela, on répugna a vendre des
Corans, parce que al-A$‘ari et les Compagnons désapprouvaient la vente de ce
livre ».

Lexplication d’Ibn Hazm est la suivante : « Ils ont répugné a I’acte de vente
en lui-méme et non du fait que I'acheteur était chrétien : ne vois-tu pas qu’ils
lui en ont fait don gratuitement ?». Ce n’est pas 'appartenance confession-
nelle de 'acheteur qui pose probléme, mais le fait méme de tirer un profit
commercial du livre saint.

Comme nous I'avons vu avec la question de I'enseignement, les juristes
craignent toute forme de contact trop prolongé des fideles avec les religions
adverses. A la question : « Peut-on acheter a des chrétiens ou a des juifs des
livres contenant les Evangiles ou la Torah 2 », Asbag répond avec méfiance :
« Comment sait-on que ce sontla Torah oules Evangiles ? » et désapprouve ce
type d’achat ou de vente!*®, De méme, les avertissements contre la participa-
tion des musulmans aux fétes chrétiennes sont nombreux et traditionnels
dans la littérature juridique musulmane. Yahya b. Yahya (m. 234/849) défend
aux fideles de participer aux fétes du calendrier chrétien et de recevoir, ces
jours-13, des cadeaux de leurs voisins chrétiens ou musulmans : il s’agit de
jours ordinaires pour un musulman'*!, De méme, d’apres Ibn Lubaba on ne
doit pas participer financiérement, ou par des services rendus, a la célébration
de tels événements!®2, Al-'Utbi, pourtant, ne voit aucun mal a ce que les mar-

137 Dawad b. ‘AlTal-Isfahani ou Abii Dawiid Sulayman al-ZahirT, le fondateur du zahirisme (m.
294/907).

138 Compagnon du Prophéte, désigné par ‘Ali pour I’arbitrage qui suivit la bataille de Siffin.
139 En Perse.

10 1bn Ruid al-Gadd, al-Bayan, vol. VIIL, pp. 559-560.

141 Al-Wan$arfTsi, al-Miyar, vol. X1, pp. 150-152 ; Idris, « Les tributaires en Occident musulman »,
pp. 173-174.

142 Al-WanSarisi, al-Mi'yar, vol. 11, p. 383 ; Idris, « Les tributaires en Occident musulman », p.
183.

© BREPOLS PUBLISHERS
THIS DOCUMENT MAY BE PRINTED FOR PRIVATE USE ONLY. THIS DOCUMENT MAY NOT
BE DISTRIBUTED, STORED IN A RETRIEVAL SYSTEM WITHOUT PERMISSION OF THE PUBLISF

24/1013 15:17



LA CONSTRUCTION DES FRONTIERES INTERCONFESSIONNELLES 193

chands musulmans apportent vétements et marchandises sur le parvis des
lieux de culte chrétiens et juifs pour y commercer lors de ces festivités. Son
commentateur, Ibn Ruid al-Gadd, rappelle qu’il y a des divergences sur ce
point, et que Malik b. Anas réprouve ces pratiques. Il souligne lui-méme que
I'assistance a de tels spectacles peut nourrir le péché (al-itm) et la désobéis-
sance a Dieu (al-isyan) chez le fidéle'**, Par ailleurs, il tient pour illicite la fabri-
cation de jouets ou de figurines pour les fétes non-musulmanes'*4,

Les échanges intercommunautaires sont donc essentiellement abordés a
travers la question du commerce et des contrats qui s’y rapportent, question
également présente dans les masa’il qui concernent les rapports avec le dar
al-harb - que nous n’avons pas traités dans cet article. En dépit de I'affirmation
récurrente de la supériorité 1égale des musulmans, les rapports économiques
ne sont pas réglementés en fonction des divisions confessionnelles. Par
contre, le figh musulman met traditionnellement en garde les croyants contre
les contacts avec les autres religions, par crainte d’une atteinte a la pureté du
dogme. L'acculturation des non-musulmans suscite peu de commentaires, si
ce n'est pour s’inquiéter de I'usage polémique, voire blasphématoire, que ces
populations pourraient faire du Coran et des fondements religieux de
lislam.

Conclusion

Ce panorama, quoiqu’incomplet, donne une idée de la richesse du matériau
juridique pour ’étude des relations-interconfessionnelles dans I'Occident
musulman médiéval, et de I'intérét de sa mise en relation avec les sources
narratives musulmanes et avec I'apologétique chrétienne. Ce va-et-vient tex-
tuel permet de mettre en valeur les liens nourriciers qui unissent le droit aux
représentations sociales du contact interconfessionnel, essentiellement struc-
turées par le theme de la souillure.

Dans le corpus que nous avons évoqué, I'ceuvre d’Ibn Hazm mériterait une
attention particuliére, car le comparatisme juridique qui est au cceur de la
méthode du savant zahirite permet de mieux évaluer certaines des nuances
du malékisme par rapport aux autres écoles orientales dans le traitement de

la dimma'®>. Nuances en effet, et non divergences majeures, car la réponse a
la question de la disparition du christianisme autochtone dans 'Occident
musulman au cours du xi® siécle ne réside pas dans un quelconque rigorisme
malékite. Elle provient de la mise en ceuvre d’idéologies politiques spéci-

4 Tbn Rudd al-Gadd, al-Bayan, vol. 1V, pp. 168-169.
144 Al-WanSarisi, al-Mi'yar, vol. VI, p. 69 ; Lagardere, Histoire et société, p. 176.
45 Voir Adang, « Ibn Hazm’s critique of some “Judaizing” tendencies among the Malikites ».

—
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fiques : on connait désormais de mieux en mieux le programme des
Almoravides et des Almohades, mais il ne faudrait pas perdre de vue celui des
Omeyyades de Cordoue. La dynastie transfuge n’a jamais donné aux élites
chrétiennes un role équivalent, dans I'administration notamment, a celui que
remplissaient leurs coreligionnaires en Orient. Médiocrité de I'arabisation et
de I'intégration culturelle des chrétiens en al-Andalus ? Peut-étre, mais cette
these doit étre discutée a la lumiere des récits de la fitna du ix¢ et du début du
x¢siecle, présentée par le discours califal comme une conjuration des convertis
- et, sur un mode mineur, des chrétiens entrés en rebellion - contre I'Islam et
les Arabes. Volontiers imaginé comme le vestige d’'un passé autochtone auquel
la dynastie - dans son arabisme militant et nostalgique d’un ailleurs perdu -
ne s’identifiait pas, I'élément chrétien est resté en périphérie de I'Etat
omeyyade. La montée des pressions frontaliéres exercées par les royaumes
chrétiens du Nord apres la désintégration de l'unité califale ne put que ren-
forcer cette relative marginalité, I'élément chrétien local étant de plus en plus
assimilé a ses coreligionnaires du dehors, a I'époque des empires berbeéres tres
certainement, mais peut-étre méme dés 1'époque des Taifas ot I'ceuvre d’Ibn
Hazm témoigne d'un nouveau climat intellectuel.
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